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RESUMEN

La «indicacién formal» es la estrategia hermenéutica que Heidegger disefia en cursos,
lecciones y trabajos publicados hasta aproximadamente su obra capital, Sein und Zeit
(1927), donde ya se muestra operante sin ser ella misma explicitada. Mediante aquélla
el tema de la filosofia (la vida factica) puede abordarse con vistas al objetivo central
que le esinherente (la apropiacion). El trabajo se instala en una reconstruccién sucinta
de dicho procedimiento utilizando como eje de exposicion la leccion sobre Aristételes
de 1921-1922, también conocida como “Natorp Bericht”.
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ABSTRACT

The «formalindication» is the hermeneutic strategy that Heidegger designs under way,
lessons and works published to approximately its capital work, Sein und Zeit (1927),
where already is shown operating without being she same specified. By means of that
the theme of the philosophy (the factual life) can be undertaken with a view to the
central objective that is him inherent (the appropriation). The work is installed in a
succinct reconstruction of said procedure utilizing as axis of exposition the lesson on
Aristotle of 1921-1922, also known like “Natorp Bericht”.
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En el presente trabajo ofrezco una caracterizacion sumaria de la que ha
sido considerada “la nocion metodolégica central de la fenomenologia
hermenéutica: la indicacion formal (formale Anzeige)”." Si bien este
procedimiento tiene una operatividad relevante en Sein und Zeit?, Heidegger
no ofrece alli una presentacion sistematica del mismo y su sentido tiene que
reconstruirse mediante un repaso de sus producciones anteriores. Por entre
éstas, presto particular atencion a las lecciones impartidas en el semestre

de invierno de 1921-1922 (Phdnomenologische Interpretationen zu

' BERTORELLO, A. “La reflexividad del logos hermenéutico. El problema de la
universalidad en la filosofia de Sein und Zeit’, en: MICHELINI, D., MALIANDI, R. y DE
ZAN, J. (eds.). Etica del Discurso. Recepcién y criticas desde América Latina. Rio Cuarto:
Ediciones del ICALA, 2007: 129-142.

*HEIDEGGER, M. Sein und Zeit. Tiibingen, Max Niemeyer, 1986.
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Aristoteles), conocidas también como Natorp Bericht.? Este acercamiento a
la estrategia hermenéutico-fenomenoldgica pretende mostrar el enriqueci-
miento que produce el vinculo entre vida factica, temporalidad y lenguaje.
Sélo mediante el esclarecimiento del tema (1) y el método propio de la
filosofia (2), resulta posible un trato no objetivante y abstracto para la
investigacion del sentido originario en el que se muestra el Dasein (3).

1. El tema de la filosofia

En el contexto de su transformacion hermenéutica de la fenomenologia
Heidegger plantea la cuestion acerca de cémo puede alcanzarse un criterio
para la determinacion de la validez de un concepto. Esta busqueda
representa una critica a la filosofia de Husserl y una indagacion del “sentido
originario” que aspira a una distincién de los sentidos derivados. La tarea
implica, por tanto, una resignificacion del tema idéneo de la filosofia: dar
cuenta de la vida, puesto que es el fendmeno originario (Urphdnomen). El
propésito consiste en “ir a las cosas mismas”, pero sin la necesidad de
apelar a una conciencia constituyente y objetivadora.*

La contraposicion se instala entre la comprension del origen (Ur) como
un ambito pre-tedrico y ligado a la praxis, y la teorizacion de aquél tal como
tiene ocasion en los discursos de la ciencia y de la filosofia, los cuales son,
por tanto, derivados. En el transito de una esfera a otra hay una pérdida del
sentido que también aparece reflejada en una transformacién de la
subjetividad: el camino que corre de un si-mismo qua sujeto pragmatico que
actua aqui y ahora hacia un sujeto de conocimiento o “yo pienso”. En
realidad el ser del “yo soy” debe considerarse como una indicacién formal
—cuestion que queda todavia por aclarar—, alusiva de la modalidad propia en
la que tal yo ejerce o realiza su vida.® Heidegger alude al origen con las
expresiones vida, vida factica o Dasein, las cuales se refieren al hecho de
que la vida se acredita a si misma: esto es, la tarea de la determinacion y

®* HEIDEGGER, M. Gesamtausgabe (en adelante GA) 61 (Fankfurt am Main, Vittorio
Klostermann). Sigo la traduccién de Escudero, J. Interpretaciones fenomenolégicas sobre
Aristételes. Indicacién de la situacién hermenéutica (Informe Natorp). Madrid: Trotta,
2002. Aparecen en el presente texto las menciones a esta obra a través del sefialamiento
de su afio y paginacion, y se utilizan las notas al pié para las aclaraciones o referencias
textuales de otros trabajos de Heidegger u otros autores.

*“En lugar del Yo trascendental pone Heidegger la vida en su caracter factual. Esta vida
factica es vida en un mundo; es en Ultima instancia histérica, y es histéricamente como
se entiende a si misma.” POGGELER, O. El camino del pensar de Martin Heidegger.
Madrid: Alianza, 1993: 83.

° Asi, ya en Anmerkungen zu Karl Jaspers” «Psychologie der Weltanschauungen» se
afirma que “la existencia... puede ser entendida como una forma de ser, como un
determinado sentido del «es», el esencial «es» del «yo soy», que no es genuinamente
poseido en el mentar teorético, sino en el ejercicio del «soy», un modo de ser del ser del
«yo».” HEIDEGGER, M., en Saner, H. “Karl Jaspers in der diskussion”, Miinchen (1973):
89.
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esclarecimiento del sentido del ser debe comenzar por un estudio del ente
que posee ya una precomprension de aquel. Sin embargo, para convertir a
estainstancia en tema de lafilosofia se requiere incorporar a la investigacion
otros aspectos coimplicados: (/) el mundo y su significatividad, es decir,
considerado como una estructura significativa dentro de la cual los entes
tienen sentido; (i) el caracter semantico de la vida, el cual esta articulado en
un «que» (Was) que remite a los contenidos religiosos, politicos, estéticos,
etc., y un «como» (Wie) en tanto actitud que se asume ante el «quen; (jii) la
movilidad de la vida (o que se mueve es el Dasein, existencialmente); y (iv)
la facticidad, la cual resuelve todos los discursos (incluidos los cientificos),
con lo que lainstancia de enunciacion podra verse organizada en torno a los
tres deicticos (yo, aqui y ahora).®

El esclarecimiento del Wie resulta fundamental: el cuidado o pre-
ocupacion (Sorge) dirige el interés del investigador al sentido realizativo, al
sujeto de la enunciacién, el cual tiene dos posibilidades fundamentales: la
propiedad (eigentlich) o la impropiedad (uneigentlich). EI «como» es el
horizonte desde el cual se interroga al mundo, y este preguntar se enuncia
histérica y contingentemente. El recurso a la deixis personal (nosotros, wir),
temporal (hoy, jeweilig) y espacial (ahi, da) explicita que la instancia de
enunciacion es siempre un “nosotros que existimos aqui y ahora”, es decir,
muestra el caracter factico de la enunciacion. Por tanto (en la forma de una
parafrasis del concepto de movimiento de Aristoteles) la identidad no es algo
estatico sino que se conquista en la temporizacion de un determinado modo
(Wie).”

Pues bien, ; como alcanzar entonces un discurso sobre el origen en el
tiempo, en la historia, en el mero acto de proferir o enunciar? Heidegger
sostiene que la instancia de enunciacion se dice a si misma; esto es: se
atiene al mostrarse o darse del fenédmeno que se investiga (la facticidad vital,
el Dasein) ya que concibe que el origen no es inefable. El mismo expresa un
discurso. Pero una vez mas: ¢ cémo establecer un discurso sobre el origen
si nuestra instancia de enunciacidon esta comprometida aqui y ahora?

El “punto supremo” ya no puede consistir en la autoconciencia trascen-
dental aislada y constituyente (Husserl). La transformacién hermenéutica de
la fenomenologia comporta un abandono del primado del sujeto epistémico
a favor de la situacion practica habitual de la facticidad. En este trasfondo se
encuentra ya presente una interpretacion intersubjetivamente compartida,
a-tedrica y simbdlica: por tanto, la vida humana parte de la significatividad
(Bedeutungsamkeit) previa del sentido del mundo, y no es el resultado de la
objetivacion especular de la autarquia del cientifico o del filésofo. El énfasis

° Que no se tratan de aspectos desvinculados se deja ver, por ejemplo, en la siguiente
afirmacion: “El ser-dynamis es una determinacién positiva del modo de su ahi. Desde
hace mucho tiempo solia caracterizar ese caracter de ser del Dasein como
significatividad” (HEIDEGGER, M. GA 18: 300).

7 “El existir estd aqui para si mismo en el cémo (Wie) de su ser mas propio”.

HEIDEGGER, M. Ontologia. Hermenéutica de la facticidad. Madrid: Alianza, 1999: 25.
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husserliano puesto en la actitud refleja escinde el fenédmeno de la vida en la
relacion dual sujeto-objeto: el aparecer o el darse ocurren (sélo) frente a una
region autonoma (la conciencia pura), por lo que el tema de la filosofia
consiste en la posibilidad y en la determinacién de un acceso a /a realidad
tal como se da previamente a toda concepcion del mundo.®

La “ciencia originaria” (Urwissenschaft) es un discurso circular (esta ya
siempre referido a la historia sin poder salirse de ella); tiene caracter modal
(para poder conquistar la competencia epistémica de la filosofia resulta
menester una transformacion existencial, la conquista de la propiedad antes
de hacer filosofia; por lo que “el origen es lejano”);’ y esta ocupada en la
produccion de conceptos (Begriffbildung). El discurso acerca del origen se
muestra ademas como ontologia; pero ésta remite en a una forma de trato
(Umgang) con el mundo. Este aspecto adelanta una determinada idea de lo
que sea la filosofia: una conducta respecto del sentido del ser, la cual se
encuentra en dependencia del sentido del tener de la conducta. Asi, la
filosofia es ontologia en la forma de que se ocupa del obrar humano, del
modo (Wie) de relacionarse practico con los entes. Por ello “la filosofia es
‘ontologia’, es decir, ontologia radical, es decir, en tanto tal, fenomenologia
fenomenoldgica (existencial, histérica), o sea ontologica.”® En efecto, a
través de la pregunta acerca del mostrase-la-vida-misma se plantea el
interrogante respecto del ser. Pues bien, para Heidegger ser significa ser-
producido."

® Cfr. HEIDEGGER, M. Die Idee der Philosophie und das Weltanschauungsproblem, GA
56/57.

® “Nuestra relacién con lo que esta cerca es desde siempre tosca y torpe. Porque el
camino a lo cercano es, para nosotros los hombres, en todo momento el mas alejado y
por ende el mas dificil”. HEIDEGGER, M. La proposicién del fundamento. Barcelona:
Serbal, 1991: 27.

" HEIDEGGER, M. GA 61: 60.

""Mas adelante, a partir de los afios 30°, Heidegger criticara este modelo entitativo que
toma al util o al artefacto como totalmente transparente, el cual sera reemplazado por la
obra de arte. Con todo, respecto a la preeminencia del ser-producido puede tenerse
presente el ejemplo que el propio Heidegger brinda acerca del negro de Senegal, a quien
se expone ante el fendmeno (la vivencia) del mostrarse (o aparecer) la catedra
universitaria: “mas bien el negro va a ver la catedra como algo que no sabe para qué
sirve. El caracter significativo del “ser extrafio el Gtil" y el caracter significativo "catedra’
son, en su nlcleo esencial, absolutamente idénticos”. Cf. HEIDEGGER, M. GA 56-57: 70-
73; también el breve analisis que en el punto 3 de este trabajo aborda la interpretacion
fenomenoldégico-hermenéutica de Aristoteles en base a HEIDEGGER, M. (2000: 57 y ss).
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2. El método de la filosofia

Establecido el tema de la filosofia como el ocuparse de la vida factica,
resulta indispensable la clarificacion de la estrategia metodolégica funda-
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mental de lafenomenologia hermenéutica: la indicacién formal.' Esta puede
caracterizarse del siguiente modo: (i) tiene una funcion metalinguistica; (ii)
el andlisis que emprende comporta dos momentos: uno negativo y otro
positivo; y (iii) se cumple mediante la instauracién de un “punto de vista”.

2.1.Laindicaciéon formal es concebible como un abordaje metalinglistico del
discurso que apunta a la explicacion fenomenolégica del sentido. Clarificado
el tema de la investigacion, y considerando el caracter autosuficiente
(Selbstgeniigsamkeit) de éste, la metodologia debe poder emplear un
género discursivo que no resulte ajeno a él y pueda mostrarlo en su
constitucion originaria. En este marco, “la indicacion formal es un método de
analisis semantico que recae sobre la polisemia de determinadas estructuras
linglisticas: los conceptos y los enunciados. Es un analisis pragmatico

fundado en el caracter existencial del significado (existentielle Bedeutung)”."

El investigador ahora puede ocuparse de la expresiéon comun de los
enunciados que ha recogido y posicionarlos en los contextos enunciativos
de aparicién. Este aspecto remite a la posicion central que en la formale
Anzeige tienen las deixis del lenguaje, puesto que si se concibe que la
mirada del investigador tiene como horizonte una tradicion filosofica qua
contexto enunciativo-significativo, y que “la indicaciéon formal, en la medida
en que remite el origen del sentido a una determinada manera de concebir
la subjetividad (el Dasein o, dicho con mas rigor, el modo subjetivo propio del
Dasein), es una teoria de la enunciacion”, entonces el yo, el aqui y el ahora
resultan fundamentales. Frente al caracter irrebasable de la posicién factual
y temporal de quien habla e interroga, “el Dasein como expresién del sujeto

de la enunciacion tiene la universalidad de la instancia lingiistica”.'®

En el curso de 1927-1928 Phdnomenologische Interpretation von Kants
Kritik der reinen Vernunft Heidegger encuentra explicito el vinculo del Dasein
con las tres deixis del lenguaje, reafirmandose el caracter metalingiistico de
la indicacion formal en tanto explicacidn (fenomenoldgica). En efecto, aqui,
ahi y alla son determinaciones del Dasein,® por lo que no pueden entender

2 En efecto, el proyecto heideggeriano “no puede prescindir de unas ciertas «cuestiones
de método», que le son intrinsecas y le vienen marcadas por la propia naturaleza de su
«tema», la vida factica. Es esta indisociabilidad de «tema» y «método» lo mas
caracteristico de la hermenéutica de la facticidad.” RODRIGUEZ, R. La transformacién
hermenéutica de lafenomenologia. Una interpretacién de la obra temprana de Heidegger.
Madrid: Tecnos, 1997: 14.

'* BERTORELLO, A. “La reflexividad del logos hermenéutico. El problema de la
universalidad en la filosofia de Sein und Zeit’, en: ed. cit., 136.

“ BERTORELLO, A. op. cit., 138.
® Ibidem.

'* HEIDEGGER, M. GA 25: 343. Cf. ademaés en el analisis de la filosofia aristotélica:
“¢,Coémo surgen las estructuras ontolégicas? A modo de explicaciones de un tipo de
determinacién que nombra y contempla discursivamente las cosas”. HEIDEGGER, M.
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se como mero reflejo de expresiones pronominales como el “Yo”, el “TU” o
el “El” sino que son adverbios del Dasein (Daseinadverbien). El Dasein,
como indicacion formal, produce el sentido que busca investigarse.

2.2. Asimismo, la empresa indicativo-formal consta de dos momentos
fundamentales. En principio se trata de un desmontaje (Abbau) del sentido
derivado dado, y esto significa: de la carga semantica transmitida a lo largo
de la historia por el marco teérico que ha objetivado el mostrarse mismo. De
esta forma, el momento negativo puede entenderse como una “regla de
precaucion” (Vorsichtsregel) que busca liberar el sentido realizativo y
defenderse de los sentidos derivados. En la destruccion se encuentra el
aspecto formal de la indicacion, es decir, en la suspension del significado a
través de la identificacion de predicados y de su desconexién."”

Pero el desmontaje no se agota en si mismo sino que enlaza inmediata-
mente con una operacién constructiva que consiste en el establecimiento del
criterio para la distincion de lo derivado respecto de lo originario. Tal canon
determina la presencia o ausencia del sentido realizativo, el cual correspon-
de a la “modalidad” asumida por el Dasein ante los contenidos: se trata de
observar cémo esta presente la identidad en el discurso (propia o impropia-
mente). Por tanto, el entrelazamiento operacional de la formale Anzeige
significa que el momento destructivo “destapa el intrincado mapa conceptual
de la filosofia y retrotrae el fendmeno de la vida a su estado originario”,
mientras que el momento positivo “propone un analisis formal de los diversos

modos de realizarse la vida en su proceso de gestacion historica”.'®

En su leccion Platon: Sophistes (GA 19) se encuentra en Heidegger
virtualmente reflejada la contraposicion entre las modalidades de hacerse
presente el Dasein en el discurso. El método que sigue en ese lugar es
fenomenoldgico, aunque aparece ya involucrada la tarea hermenéutica en
el proceder a una mediacion histérica con un texto del pasado, puesto que
comprender el pasado es una forma de comprendernos. Platon realiza en el
Sofista una exposicion del Dasein humano en su posibilidad mas extrema:
la existencia filosoéfica —la cual en Sein und Zeity también ya en Phdnomeno-

(2000: 58).

" Precisamente el caracter formal al que se alude permite distinguir la estrategia
heideggeriana de otras empresas aproximadamente orientadas en sentido similar que
han sido ensayadas en la filosofia contemporanea, especialmente aquellas que siguen
una inspiraciéon nietzschenana. Como se vera inmediatamente, la destruccion o
reconstruccién en Heidegger es uno de los momentos de la formale Anzeige, precedente
al acceso al sentido originario que se persigue. En el caso de Nietzsche, por el contrario,
la destruccion de la empresa genealdgica es preponderantemente negativa: aspira a
encontrar detras de los conceptos (morales o metafisicos) la voluntad de poder que se
halla oculta. Véase, por ejemplo, NIETZSCHE, F. Humano, demasiado humano. Madrid:
Alianza, 1995; e Id., La genealogia de la moral. Madrid: Alianza, 1999.

'® ESCUDERO, J. A. “Prélogo” a Heidegger, Martin. Interpretaciones fenomenolégicas
sobre Aristételes. Indicacién de la situacion hermenéutica (Informe Natorp), ed. cit., 11.
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logische Interpretationen zu Aristoteles cobra la forma de la muerte; (cf.
2000: 41 y ss.)- de modo que en las referencias a los sofistas puede
encontrarse (indirectamente) un discurso sobre el sentido originario de la
existencia propia. En efecto, segun este moédulo, el filésofo enlaza propie-
dad, sersi-mismoy verdad de la existencia; mientras que el sofista comporta
impropiedad, no ser si-mismo y desfiguracion u ocultamiento.

2.3. Ahora bien, la formale Anzeige encuentra su cumplimiento mediante la
instauracion de un punto de vista que indica el contexto enunciativo
originario, y que corresponde a una “proyeccion libre (freier Entwurf) de la
existencia”. Se trata de la construccion creativa de un contexto enunciativo
que permite la reconstruccion de los predicados que se adhieren al
concepto. Tal marco originario es la propiedad del Dasein a través de la cual,
una vez conquistada, “no solo alcanza la transparencia existencial, sino
también la epistémica desde la cual puede validar cada uno de los conceptos
filosoficos distinguiendo el sentido originario del derivado.”® El fil6sofo (la
existencia auténtica) puede superar la tendencia (Geneigtheit) a renunciar
al trato cuidadoso de las cosas (besorgen) y de los otros (fiirsorgen). Tal
inclinacion a quedar sumergido en el Uno se hace manifiesta en la caida
(Verfallen, presentada en esta etapa como Ruinanz o Sturz), cuyos tres
movimientos caracteristicos son latentacion, el aquietamiento y la alienacion
(cf.2000:40), enla que laforma de estar presentes las cosas es Vorhanden-
heit y el Dasein huye de si mismo. Por ello, la proyeccion tiene que
comprenderse en relacion al hecho de que “en la hermenéutica lo primero
que hay que configurar es la posicion desde la cual sea posible preguntar,
cuestionar de modo radical, sin dejarse llevar por la idea tradicional de

hombre” '

La proyeccidn es a priori, pero en sentido perfecto (temporal e histérico),
y responde al Vorumwillen que permite al Dasein desplegarse en una
posibilidad. En sentido trascendental a priori, aunque desligado de los

' Como puede verse, la estrategia indicativo-formal procura una elisién en el sentido
dado. En el ejemplo al que se alude, para Heidegger queda manifiesto que el hilo
conductor del andlisis tiene que instalarse en el problema de la verdad, la cual desde
entonces aparece caracterizada como un estar-descubierto o no-estar-oculto (es decir,
privativamente). La investigacion hermenéutica releva que la verdad es una tarea que
tiene que ser alcanzada: el mundo, en el sentido originario del que parte la filosofia
griega, esta inmediatamente cerrado, aunque no de modo absoluto. En efecto, el caracter
modal de la verdad permite dirigirse al ente descubierto, o bien al caracter descubridor
del Dasein (que, en esta forma coincide con el griego aletheia). Este doble aspecto de la
verdad se expresa en el legein —que Heidegger traduce por Sprechen, y luego en Sein
und Zeit (§ 7, b) como Rede—, el cual es un modo de ser del Dasein.

2 BERTORELLO, A. “La reflexividad del logos hermenéutico. El problema de la
universalidad en la filosofia de Sein und Zeit’, en: ed. cit., 137-138.

' HEIDEGGER, M. Ontologia. Hermenéutica de la facticidad, ed. cit., 36 (el subrayado
es mio).
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condicionamientos y la necesidad de la factualidad, Kant se orientaba hacia
una perspectiva parecida al concebir la libertad como “el fin de si mismo del
hombre”. En Heidegger ello quiere decir que el caracter apriérico se
encuentra ligado a la posiciéon universal de la enunciacioén, ya-siempre
presente en el lenguaje discursivo, y que es resulta de la resolucion
(Entschlossenheit) hacia la existencia propia. Que se encuentre comprometi-
da una proyeccién (una ejecucion) esta del todo vinculado con el hecho de
que “lo formal aparece indisolublemente ligado al caracter de indicacion: los
conceptos filosoficos son formales porque indican un camino, ponen en
marcha hacia.”

3. El objeto de la filosofia y la indicacion formal en el contexto del
Natorp Bericht

Pues bien, ¢ cual es el rendimiento de la formale Anzeige? ; Qué tipo de
investigacion permite llevar a cabo, por ejemplo, de la filosofia de Aristote-
les? Ello impone cuestionar también porqué comenzar con este ejemplo,
porqué Aristételes. Para Heidegger la filosofia de la situacion actual se
mueve impropia y predominantemente en la comprension conceptual griega,
es decir, esta disefiada presuponiendo la idea de hombre y las representa-
ciones del ser de la vida humana que han temporalizado la ética griega
(como también la idea cristiana del hombre y del Dasein humano; cf. 2002:
50-52).

El analisis hermenéutico debe posibilitar la apropiacién (Ereignis) del
horizonte previo de comprension. El objeto de la filosofia consiste asi en un
acontecimiento-apropiador, es decir, un movimiento en el que yo me apropio
del acontecimiento y el acontecimiento se apropia de mi.?* Pero el aconteci-
miento no es un suceso o un proceso (Vorgang) con el que tiene que
habérselas un Dasein solipsista, sino un horizonte en el que se presentan las
cosas del mundo circundante (Umwelt), los otros que comparten el mundo
(Mitwelt) y el mundo propio de cada uno (Selbstwelt). Este punto de partida
contrasta con el programa husserliano de “un nuevo comienzo radical de la
filosofia”, que suspende no soélo la creencia en el cuerpo doctrinario filosoéfico
tradicional sino también el darse mismo de los fendmenos para proceder a
un giro de la mirada. Frente a ello, “la filosofia, en su modo de plantear
preguntas y de hallar respuestas, también se encuentra sumida en este
caracter dinamico de la facticidad, ya que no es mas que una interpretacion
explicita de la vida factica” (2000: 49). Por tanto, es esta distancia cosifican-
te de la conciencia la que impugna Heidegger, aunque no el caracter critico
de la investigacion, paradigmaticamente expresado en el momento

2 RODRIGUEZ, R. La transformacién hermenéutica de la fenomenologia, ed. cit., 170.

2 Cf. VON HERMANN, F. W. Hermeneutik und Reflexion. Der Begriff der
Phdnomenologie bei Heidegger und Husserl, Frankfurta. M., Vittorio Klostermann, 2000:
50-51. En Sein und Zeit resulta manifiesto que en la interpretacion “el comprender se
apropia de lo comprendido” (§ 32), y que la estructura de aquella es la de un explicitar
anterior a toda predicacion o enunciado (§ 33).
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destructivo de la interpretacion derivada. En efecto, la fidelidad a lo que se
muestra s6lo se mantiene si es que, pre-teéricamente, puede logarse la
repeticion del fenomeno o situacion,? lo cual solo es posible mediante la
indicacion formal.

Toda interpretacion se despliega en un punto de mira, una direccién de
la mirada (que observa la determinacién del “como algo” —alswas— y del
“hacia donde” —woraufhin-), y un horizonte de la mirada.?® La indicacion
formal debe poder mostrar como el Dasein cumple aquello que determina su
existencia: unininterrumpido proceso de realizacion (Vollzug). De este modo
se destacan los aspectos practicos y dinamicos del Dasein: éste, qua vida
factica, es entonces el objeto de la investigacion filoséfica en su «como»
(Wie), en la modalidad en la que se realiza y se mantiene.

Side lo que se trata es de alcanzar el origen, entonces “la direccion de
la mirada, la Unica coordenada en la que puede ubicarse el pasado,
establece lo que para la problematica filoséfica constituye el verdadero
ambito de objetos que ha de ser sometido a interrogacion” (2000: 30). Como
ya se expreso, Heidegger entiende que el legein es un modo de darse del
Dasein: este concepto tiene caracter apofantico (ostensivo o deictico), indica
modos de realizacion (afirmacidén y negacion), y remite a una forma de
comprensién vinculada a la movilidad (al trato ejecutivo o realizativo). La
circunspeccién (el mirar alrededor el mundo circundante con interés, de
modo diferente a la mirada contemplativa de la conciencia objetivante) se
realiza en el nombrar y abordar discursivamente.?®

Heidegger se ocupa del concepto de verdad de Aristételes ya que en él,
por ejemplo en Etica a Nicémaco, encuentra la referencia a la verdad tal
como aparece en el Dasein natural: las virtudes dianoéticas son en realidad
“modalidades que permiten llevar a cabo una auténtica custodia del ser en
la verdad” (2000: 60-61). Aristételes entendia que la verdad se realizaba a
través de la techne, la episteme, la phronesis, la sophiay el nous. Las cuatro
primeras se dan en el medio del logos (y para Heidegger ello significa: en el
medio del discurso), y éste puede ocuparse de los entes cambiantes (como
la techne y la phronesis) o de los entes eternos (asi, la episteme y la sophia).
El nous, por su parte, es un “pensar percipiente”, la realizacién de la verdad

** Por supuesto no se trata de una repeticion reflexiva, sino que *ha de tomar
integramente todo lo que aparece en el vivirinmediato y muy especialmente el modo no-
teorético de ese aparecer’; se trata entonces de “coejecutar (mitvollziehen) la «posicién
de la actitud natural, aceptando sumirse en la forma como la vida natural se vive a si
misma.” RODRIGUEZ, R. La transformacién hermenéutica de la fenomenologia, ed. cit.,
84.

* Progresivamente estas orientaciones seran reemplazadas por la terminologia que ya
hace centro en Sein und Zeit, es decir, Vorhabe (tener previo), Vorsicht (ver previo) y
Vorgriff (concebir previo).

2 “El mundo siempre comparece en un determinado modo del nombrar discursivo, del

referirse a dicho mundo mediante el discurso (L0y00)” (Heidegger, M. 2000: 37).
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que esta fuera del discurso proposicional (y, por ello, no es una posibilidad
humana).?” La phronesis tiene como objeto de reflexion a ella misma y su
telos es el Dasein: pone en juego la propia verdad o transparencia de éste,
y puede comprenderse como la conciencia (moral) que, puesta en movimien-
to, hace transparente la accion. Le es peculiar aprehender el «ahora»; de
hecho “la aletheiapractike no es otra cosa que el instante —desvelado cada
vez en su plenitud— en el que la vida factica esta decididamente predispues-
ta a habérselas consigo misma” (2000: 69).2

Para el estagirita (como paralos griegos en general) la sabiduria o teoria
es el modo de ser mas digno, y suponen la liberacion de las preocupaciones.
Sin embargo, para Heidegger el Dasein es pre-ocupacion. La pregunta que
se impone entonces cuestiona acerca de cual es la posibilidad idonea que
esta ligada a la praxis humana, sila teoria o la phronesis. Heidegger destaca
que ambas tienen un rasgo estructural comun, y es el de realizar la verdad
en el medio del logos;* no obstante, el nous que esta implicado en cada una
de ellas es distinto: el nous de la sophia apunta al maximo grado de
universalidad; y el de la phronesis implica la maxima concrecién, la
captacion del instante.

" La indicacién formal permite mostrar que la episteme se ocupa del caracter eterno del
ente, aquel que es siempre, con lo que la interpretacion griega del ente trae consigo una
determinacién temporal presupuesta: ser es ser presente. El sabio mantiene al objeto

frente a su mirada; la contemplaciéon (theorein) del .tV es el presente. La sophia
comporta el modo de realizar la verdad mas alto para Aristoteles, precisamente porque
presupone que el modo eminente de realizar el ser es el ente presente. De este modo,
para el Dasein natural de los griegos el ser eterno es quien lleva una primacia ontolédgica.
Por su parte, y a pesar de que la techne se ocupa del ente que aln no es, se privilegia
en ella el aspecto temporal: el ente que todavia no es, es contingente y, por tanto, tiene
que ser producido. En este sentido, la arche (que Heidegger en el Natorp Bericht

reinterpreta como von-wo-aus) de la techne es el £1600, desde el cual se produce el
movimiento de produccién, si bien en el horizonte de la ocupacién practica de la vida

factica aquella (como el resto de las axpy 1) se encuentra oculta.

*® Heidegger tiene in mente la idea de kairos, de la que ya se habia ocupado en sus
estudios sobre mistica medieval y también en la leccion de 1920-1921 Einleitung in die
Phdnomenologie der Religion. Alude, en cualquier caso, al momento oportuno o a la
ocasion propicia: “la phronesis es el modo de custodiar el instante en su plenitud” (2000:
70). En este sentido puede establecer una directa conexiéon con la boulesis y la hexis

aristotélica, en tanto deliberacion éticay axpetn (en la forma de estructura ontolégica del
serhumano) en el medio de la temporalidad. Por tanto para Heidegger la phronesis tiene
una fuerte connotacién prescriptiva, ya que, en tanto hace presente al ente en la forma
en que debemos ocuparnos de ellos, determina el instante desde las perspectivas del
para-qué, el en-qué-medida y el por-qué.

* Debe agregarse ademaés que, en la interpretacién heideggeriana, Aristételes entiende
que el logos es un modo de mostrar incluso en la falsedad (entendida como un ver
distorsionadamente, como los sofistas). Cf. HEIDEGGER, M. (2000: 64-65).
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De la forma en la que se ha querido mostrar el tema, el método y el
objeto de la filosofia se sigue que para Heidegger ella “es la consumacion
explicita y genuina de la tendencia a interpretar las actividades fundamenta-
les de la vida en las que estan en juego la vida misma y su ser’, y esto
significa también que es “fundamentalmente atea” (2000: 45). El modo en
que habla la vida misma a través de su temporizacion son las categorein; la
indicacién formal permite la determinacion y explicitacion de éstas, con lo
que tiene que ser concebida a la manera de una estrategia metalinglistica
y reconstructiva. La apropiacién de esta situacion hermenéutica coloca al
Dasein ante una tarea resolutiva, practica: no se trata de un mero compren-
der hermenéutico en la acepcion tradicional de esta tarea (como traduccion
0 expresion), sino de un comprender critico en la apropiacion genuina de los
conceptos o el lenguaje de la tradicion, por tanto, en el modo de resolverse
practicamente en la existencia. Quiza esta perspectiva permita instalar a
Heidegger en un debate que resulta extemporaneo para su filosofia, pero
respecto del cual puede aportar sendas todavia no transitadas. Al fin y al
cabo, en esto consiste la indicacion: en un camino a recorrer.
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